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DRAGOS NICULESCU
VASILE BANCILA - SAU RESPONSABILITATEA CRESTINA A FILOZOFIEI (I)

Constiinta sa filozofica, de truditor in cimpul complicat, fascinant, dar si plin de responsabilitati al
ideilor, cit si cea umand simpla i-au permis filozofului, pedagogului si eseistului Vasile Bincila (1897 -
1979) sondarea lucida a cdilor de reusitd aplicativd, iar rezultatul a fost, limpede, unul negativ. Prezentul
pe care il trdim nu face decit sia confirme acest esec, pe care il primeste in spatiul descompunerii,
decdderii in toate, dezagregdrii tuturor reperelor formatoare, structurante si sustinitoare, laicizarii
turbate, atacului virulent asupra religiosului, patrioticului, nationalului, individului si familiei. La Vasile
Bancild, dimensiunea crestind, cu ample resorturi pregétitoare in mythos, ajunge sa infuzeze decisiv
ethnosul, pentru a termina in elanul detentei saltului suprem catre transcendent. Iar acest salt poate avea
loc numai datoritd capacitatii ontologice a omului de a se raporta permanent la transcendent, ba chiar de
a-si reconfigura instrumental puterile si unghiurile proiective luminoase ale transcendentului in
conformitate cu puterile, virtutile si nizuintele proprii. In cadrul acestui tip de raportare, Vasile Bancila
atesta superioritatea omului ca dar al lui Dumnezeu, rolul omului fiind de la inceput multiplu:
modificator §i plasmuitor de natura, controlor al propriei existente si creator de civilizatie, precum si de
aducator de slavd continua Tatdlui sdu ceresc, Dumnezeului creator, judecator si mintuitor.

La toate acestea filozoful mai adaugd o dimensiune, care, in exercitiul reperelor supreme, poate sa
scape, si anume dimensiunea culturala, vazutd tot ca masurd a sacralitatii daruite de transcendent. Astfel,
cultura nu poate fi izolata de transcendent, ea definindu-se, luind fiintd datoritd lucrérii trans-
cendentului, asezind saminta transcendenta, in calitatea ei de esentd, la baza tuturor produselor ei, de la
cele artistice la cele stiintifice si tehnice. In acest sens, judecata teoretico-analitici nu se poticneste si nici
nu se solutioneaza la nivelul formei discursive, la forma pe care o ia semnificatul, céci este limpede ca nu
se poate vorbi cu alte cuvinte notionale si categoriale despre aceleasi straturi — material (sensibil) si
imaterial (suprasensibil) intrepatrunse, imposibil de separat, staturi care, din punct de vedere enegetic, nu
sint altceva decit esente. Sacrul primar, primitiv este transformat de credinta imuabild intr-un
transcendent superior si tutelar, in Dumnezeu, intr-o sacralitate profunda, care lumineaza si calauzeste
existenta si drumul teleologic catre scop si ideal al individului, al popoarelor, al culturii si civilizatiei
umane in intregul ei.

Sistemul reprezentat de traditiile unui popor nu numai cd asuma ethnosului celei mai durabile si
esentiale valente existentiale comune, cu dimensiune de cosmicd si mistica perenitate, dar insdsi
integritatea sa compacta, inalterabild face imposibila afectarea partilor fard compromiterea intregului,
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cdci ceea ce leaga partile sistemului de traditii atit de solid nu este altceva decit adevarul religios, adevarul
crestin revelat, imun la orice incercare de uzurpare din partea adevarului stiintific, in conditiile total
gresite in care stiinta se separa radical si vehement de religie. Desigur cd astazi, in prezentul care deja se
intinde de citeva decenii, sistemul de traditii nu mai este acela din vremurile - chiar daca si ele aflate sub
puterea crescinda a pozitivismului stiintific ateu — lui Vasile Béncila. O putere satanica suprastiintifica si
mai ales tehnicista a reusit in mare parte vlaguirea, slabirea structurii sistemului de traditii (si nu numai
in Romania), lovind cu precddere in acel resort intern si liant al componentelor sale care este fibra
religioasa bazata pe adevarul religios si morala religioasa crestind. De aceea s-a ajuns la distrugerea in
mare parte a naturii tardnesti pure, a satelor — depozitarele traditiilor sfinte, ziditoare si invatitoare, la
degradarea continud a cimpului de forte pe care ethnosul 1-a asezat de veacuri, din stravechime drept
pinze freatice necesare si hranitoare in organismul material si spiritual al neamului. Dar aceasta nu
inseamnad, desigur, ca forta asaltului este definitiva si cistigatoare. Dumnezeu nu a fost niciodata invins de
diavol, ci diavolul este in puterea lui Dumnezeu, actiunile sale constituindu-se in pilde permise de
Dumnezeu pentru constientizare, umilintd, corectare si indreptare de la sine, prin credinta in el, a
oamenilor — nevolnicele, mindrele si ingratele sale creaturi.

Insi trebuie ficuta aici o specificatie importanta. Utilizarea notiunilor, a termenilor in sensul larg al
acceptiunii, pentru simplificarea expunerii analizei, nu este intotdeauna si cea corectd. Astfel, intre religie
si crestinism existd o mare diferenta, céci crestinismul nu este in realitate si in esenta lui o religie. Religia
este instauratd de oameni, ea are sensul dinspre imanent spre transcendent, se referd la o aspiratie a
omulu catre inalt, pe cind crestinismul este o teofanie, este un adevir (fenomen) revelat, el este dat
oamenilor. Se manifestd dinspre transcendent spre imanent, are sensul unui vector coboritor, lucrator si
ziditor de sus in jos, lucrarea sa fiind revelarea adevarului si intemeierea Bisericii lui Hristos pe pamint.
Crestinismul este intemeiat eclezial, si nu sacral, precum religiosul. De aceea exista mai multe religii,
manifestate inca din zorii timpurii ai umanitatii, dar un singur crestinism. “Transcendentul” filozofilor nu
este altceva decit Puterea dumnezeiasca, adica divinul neaccentuat de precizia identitatii, este un termen
caruia filozofii ii mai spun si Fiintd, sau Fiinta absoluta, este de fapt o di-simulare practicata intr-un
domeniu al gindirii separat de domeniul religios, sau teologic, pentru a fi la indemina atit a filozofilor
credinciosi in Dumnezeu, cit mai ales a celor necredinciosi in Dumnezeu, a filozofilor atei. De aceea
filozofia cea mai sincera si precisd apartine sfintilor parinti, teologilor si filozofilor crestini; crestinismul,
care a dus mai departe filozofia din cddere, reprezinta cea mai puternica dintre filozofii, caci obiectul ei
este insusi Adevérul revelat, prin Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Dumnezeu (intrupat) El insusi. Prin
opozitie, “Fiinta” si “transcendentul” filozofilor ramin intotdeauna incerte, neprecizate, evazive si lase.
Filozofii lucreaza cu esentele si lucrurile in sine, crestinismul, cu esenta ultimd - Adevarul absolut
(revelat), sau, pe scurt, “Adevarul’, cu Fiul lui Dumnezeu, lisus Hristos, Logosul intrupat, cu Dumnezeu
Tatal si cu Sfintul Duh.

Vasile Bancila trateazd evolutia si victoria speciei umane prin cultura infuzata, germinata si dezvol-
tata de transcendent. Acesta lucreazd efectiv de sus in jos, potentator asupra semintelor roditoare ale
culturii din planul orizontal, imanent, asupra disponibilitatilor funciare ale fiintei umane capabile de
rodire si crestere. Pentru ca din aceastd actiune, roadele spiritualitatii umane, prin bogatia lor energetica
si ziditoare, sd-si ridice slava de jos in sus, citre uriagsa Forta, absolutd, din Iubire intemeietoare si
calduzitoare. Viziunea filozofului asupra culturii se face printr-o reprezentare holisticd, cultura fiind
privitd ca un organism global inchegat, ca un fenomen organic structurat si extins. Inriu-rirea culturii de
catre transcendent se refera la inductia de Putere dinspre aceasta Fiintd absoluta inspre organismul unitar,
intreg si extins al culturii, asupra acestui uriag nor paradigmatic aflat in continud mobilitate si dezvoltare
(evolutie pozitivd). In aceasti frumoasi si robusti viziune, rimine ca operele individuale - rod al
valentelor umane, libertatii umane de actiune, la care trebuie adaugat harul divin (inclus de altfel valentelor)
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— sd nu reprezinte altceva decit puseele energetice sciparatoare si intretindtoare ale flacarii civilizationale
ample, care prin reusita ei globala aduce mereu slava lui Dumnezeu, acoperindu-i creatia de mireasma si
preaplinul Duhului Sfint. Cu toate ca, aparent, s-ar crede ca norul fenomenal paradigmatic (in acceptiunea
originara si corecta, kuhniana a termenului) si in continua evolutie al culturii traieste prin aceste pusee
scinteietoare ale creatiilor individuale, nu acestea sint cele care reprezintd suflul vital, energia launtrica
diriguitoare — sustine cu multa finete filozoful romén, ci dimensiunea morald, moravurile (filiatia kantiana este
evidentd). Nimic nu poate fi edificat in culturd, in spiritualitate fara dezideratul ultim, suprem, care este
dimensiunea §i scopul moral. Iar deasupra filiatiei kantiene sta natura intima a filozofului, rationald si
sufleteasca (volitionala si afectiva) intr-un tot comun, inseparabil, de cea mai pura extractie crestind, imbibata
cu toatd moralitatea-reper pe care a adus-o Legea cea noud Prin Mintuitorul Ilisus Hristos — Adevarul revelat
prin intruparea omeneascd a lui Dumnezeu.

Deci, criza culturii, in viziunea ginditorului, nu este cauzata de decaderea cantitativa si calitativa a cre-
atiilor individuale, ci de coruperea moravurilor, de alterarea acelui "corp viu” al culturii. Raporturile de esenta
ale moravurilor cu intregile articulatii ale societatii, cu valorile si demersurile spriritului in cimpul factual al
promovarii conditiei umane constituie determinantele fundamentale ale motorului intern al paradigmei
culturale si chiar insesi posibilitatile ei de existentd — manifestare si decurgere superioara sau inferioara (in
cazul alterdrii moravurilor sau a raporturilor lor cu instantele existentiale sus amintite): “Considerate astfel,
moravurile sint insasi viata spiritului, sint cadenta culturii in istorie, sint ritmul existentei generale trecind prin
om si structurindu-se specific in om”. (Vasile Bancild, Duhul sirbatorii). Vasile Bancila trateazd moravurile in
calitatea lor de dimensiune etica, a cdrei esenta este de naturd metafizica si religioasa, o esenta de o valoare
capitala, dar discreditatd in conditiile cazute ale unei lumi dominate de scientism, materialism, utilitarism,
consumism, pozitivism ateu si laicizare completa si agresiva, cu forme de atac subcivilizationale la categoriile si
institutiile metafizice si religioase. Societatea patriarhala, atit de restrinsa si oprimata cum a ajuns, este
consideratd a mai fi singura depozitard a unor moravuri pure, care incearca disperat sa mai reziste si sa
transmita (deci sa salveze), prin convulsiile tragice ale unei societati otravite de fortele oculte ale raului si
demonicului, acest zdcamint spiritual nepretuit al umanitatii ca pe o flacara ce nu trebuie sa se stinga nici in
bataia celui mai dugsmanos viscol. Iar apogeul moravurilor, sustinute de rezistenta din ce in ce mai restrinsa
spatial i ingradita si oprimata actional a crestinismului patriarhal, este taina sarbatorii.

Taina sdrbatorii — mister si revelatie, vehicolul si resortul unor energii eterice, nebanuite dar resimtite
puternic, in stare sa modifice optim si rascolitor ordinea structurala si cimpurile radiante ale inefabililor atomi
sufletesti si mentali, ale acelei matrici umane intime, aflate sub puterea unui crestinism cald, modelator,
armonic §i armonizant, mult superior stridentului religios pagin sau oriental. Un crestinism care cunoaste si
tamaduieste zbaterile constiintei umane aflate in continua suferinta din pricina minciunii si neputintei eului
propriu, al conflictului neostoit cu societatea nedreapta, uritd si agresiva, al tensiunii permanente dintre om si
realitatea in care trdieste, dominata ravésitor de dialectica — de foarte multe ori nesabuitd, pagubitoare — luptei
contrariilor. Aceste ultime trei aspecte sint considerate de catre filozoful roman a reprezenta un “intreit blestem
care formeaza raul congtiintei”. Ei bine, taina sarbatorii are puterea de a combate, a uzurpa acest blestem si acest
rdu, caci ea este capabilda a impaca substratul intim al naturii fiintei umane cu substratul convulsiv si mai
complex, prin multidimensionalitatea sa, al societatii, precum si cu cel general, al cosmosului aflat sub puterea
diriguitoare a Absolutului creator. Este vorba despre posibilitatea echilibrérii, netezirii si curatirii constiintei si
matricei energetice intime a fiintei umane, proces aflat in coplesitoarea putere a Iubirii active crestine.
Ieromonahul Ioan Bute spune cd inima trebuie gatita cum se cuvine pentru ca prin inflorirea ei sd te poti
bucura de gratiile Frumusetii, ca intiia stare a spiritului. Darurile divine se revarsa asupra celui ales atit in
calitate de harisme, cit si de misiuni, cel ales dovedindu-se ales prin vocatie, prin daruirea fatd de Dumnezeu,
prin dragoste netdrmurita si jertfa. In cazul unui Neam ales, daruirea este multipld, ampl3, iar jertfa cea mai
aprinsa este cea totald, extinsa si ea la nivel societal. Spre diferentd de crestinismul catolic, cotizant financiar
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la indulgente pentru minture, crestinismul ortodox daco-roman si filozofia aferenta lui are la baza o puternica
traire mistica, reactie a resimtirii plenare a Dragostei lui Dumnezeu, a unui Hristos intors cu fata inspre
destinul sau greu si innobilat in milenii de lupta, jertfd, creatie, ajutat in mersul sau inainte de daruirea cu
indivizi alesi, haraziti in multe domenii, elemente umane exceptionale, investite cu divina si lucratoare vocatie
si misiune civilizatoare pe aceste plaiuri sfinte. “Lumina Frumosului isi impleteste menirea, stralucirea prin
trairea in sine, prin trairea in celdlalt, care este hristic, prin trairea in Dumnezeu, prin inaltare, prin mingiiere.
Dintr-o fulguire de Paradis, dintr-o straluminare de har, dintr-o zguduire de extaz, dintr-o atingere de inger,
dintr-o binecuvintare a lui Hristos, dintr-un prisos de jertfa mistici a Neamului a odraslit marele filozof
brailean Vasile Béncild, care a impletit Frumosul intr-o noud perceptie a creatie ortodoxe, dincolo de limitele
diversitatii ei” (Prof. dr. Gheorghe Constantin Nistoroiu).

Amplitudinea cimpului sufletesc si al constiintei valorice la Vasile Bancild au fost exceptionale, el inte-
grind permanent orizontului energetic crestin ortodox al vetrei stramosesti orice alt mic spatiu energetic
(cultural, geografic, etnografic, istoric, filozofic) de interes, locuibil sau habitual: “Rédacina sufletului nostru,
pentru a vorbi intr-un limbaj popular, e trabatuta de instinctul religios. Seva fiintei noastre vine dintr-un loc
unde religiozitatea isi are ungherele ei cele mai tainice si mai consistente” (Vasile Bancild, Opere, vol. III,
Muzeul Briilei, Ed. Istros, 2006). Din preaplinul minunat al sufletului sau a izvorit splendida si tulburatoarea
lui operd, atit de ampld in vastitatea tematicilor, atit de profunda in adincimea si vibratia reflectiei si trairii
filozofice, teologice si mistice, care se plaseaza astfel deasupra orizontului fertil al simplei creatii. Depasind
metafizicul simplu, plasat deasupra celor lumesti, in tangentd directa cu nesfirsitul nepipaibil si plasindu-si
lucrarea in dimensiunea religiozitatii mistice jertfelnice, Vasile Bancila si-a inteles fiintarea ziditoare in
armonie deplinad cu Harul, cu Lumina, cu Creatia divind care si-a aratat vadit in acest spatiu blagoslovit al
daco-romanilor stralucitoarea intentie si Iubirea in tot ce a rodit la nivel natural si cultural pe aceste meleaguri.

Din iubirea primita de Sus, Vasile Bancila si-a zidit lucrarea in Adevdr, in Libertate si in Frumos, a
transformat deci Iubirea primita in alta forma de iubire, intr-o dimensiune migcatoare a unei ortodoxii nu
numai nationale, ci si universale. Prin lucrarea sa, el a marturisit cu glas tulburédtor Iubirea primita. Paradoxul
idealului (substanta idealului consta in neatingere, in posibil, in tinderea catre o bornd situata in viitor; odata
atins, implinit, idealul se topeste in concretul factual, spiritual ori material) a fost sfidat de catre Vasile Bancild
prin cultivarea si proslavirea fibrei sale interne, care nu isi contine antinomia si care este idealitatea — asa dupa
cum sublinia si Petre Tutea: “Trebuie pastrate idealurile, aceste paradoxuri in ordine universald, caracterizate
prin «majestatea idealitatii lor»” (Petre Tutea, Filozofia nuantelor, Ed. Timpul, Iasi, 1995).
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